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Resumen

El articulo resume esta obra de Ricoeur, fildsofo nacido en Valence (Francia), en 1913, que aiin vive; es fun-
dador de la hermenéutica flostfica denominada filosofia de la reflexidn, y se le reconoer como uno de los
miiximos exponentes de la filosofia hermenéutica europes. Diseipulo de Gabriel Marcel v Edimund Husser,
se ha earacterizado por su continua actitud dialégica con los problemas, autores v corrientes mis relevantes
de sus afios de vida, como la cortiente neckantiana de los afios 40, las influencias mandsta v laicista, las ide-
ologias v utopias del siglo XX, el estructuralismo, el existencialisma, la flosofia del lenguaje v el postimoder-
nismo, la nueva uwrbanizacion, ¢ lugar de la fe en la sociedad contempordnea v el desarrollo cientifico v
tecnolégicn, tratadns en este libro con su modo tan propio de hallar puentes v salidas —sin ocultar o negar la
verdad para lograrlo- donde muchos solo aleanzan g ver oposiciones inconcilialiles.

Pavaseas cuaves ética de la conviecion, ética de la responsabilidad, agente moral, valor, hermenéutica de la
secularizacion, tradicidn, religion, utopia, libertad, educacidn, globalizacian,

AgsracT

The article summarizes this work (Etigue et Culture) by Ricoeur. the still living philogepler horm in Valence
{Frenee) in 1913, ﬁmﬂdﬁr U'_f the phﬂﬂﬂmhiﬁwf hermenentios known as the '"j}.hr'!.;wphlf u_ll" rrﬂ(,ﬁiun" anel
wildly recognized as one of the greatest exponents of European hermeneutical philosophy,

As a disciple of Gabriel Marcel and Edmund Husserl, he has always distinguished himself for his endless
dialogical attitude vis-d-vis the most relevant problems, authors and currents witnessed by him over the
years of his long life. Like the neo-Kantian currents of the 40s, the Marvism and laicism influences, the
ideologies and utoplas of the 20 century. And structuralism, existentialism, the philosophy of langwage,
frkiﬂ-fm?ffb'?‘rtl-'i"l. the new urbanization, the pf:zcc -:J_,Ir_fﬂ!ﬂl in orer modern society, il .-zcir'ﬂfiﬁ'c anil
technological development. All of these subjects he treats in the book in the fashion that ts so proper of him
of finding bridges and exits - without hiding or denying the truth to succeed in doing it - where many others
et tiverely sve irreconcilable oppositions.

Ky womps: The ethics of conviction, the etlics of responstbility, moral agent, value, conrage, the hermenentios
ﬂf&ﬁmrﬂﬂ'm?ﬁm, traditien, reliplon, utopia, If.i'.mrfy: freedom, edweation, gfpbalfm.ugm_

a obra consta de trece eapitulos, cuyo hilo con- V. VII-VIIL, X1), v Educacion (capitulos X, XII-XIII).
ductor son los valores éticos. Para este andlisis se  Es un libro en el que, después de 36 afios de su publi-
ha clasificado en tres bloques: Etica y conviven-  cacién, se nota un acierto acerca del futuro, que solo
cig en una cultura planetaria (capitulos 1, 111, puede lograrse con una inteligencia abierta, sin prejui-
VI, IX); Cristianismo, ética y cultura (capitulos 11, IV, cios ni ingenuidades, ni reduccionismos ni sesgos, y
my disciplinada, que no se deja cargar de fantasias en
el modo de nutrirse del pasado, en el rigor analitico y

a

Enlermera. Mister en educacion, Especialista en Bioética,
Profesora del Depurtamento de Bioética, Facultad de

Medicing, Universidad de La Sabana. realista de su cosmovisicn y de los principales temas y
E-mail: nubis posada@unisabana edu.co problemas del presente. Es bien interesante ver en qué
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pararan las cosas casi 40 anos dtrﬁpulﬁs, ¥ lo eque conti-
nia teniendo valider en esta obr, porque tiene gue
ver mits de fondo con la estructura antropolégica
comiin al ser humano de todos los tiempos,

Ricoeur hace un estuerzo por facilitar claves para la
Presvisian y solucidn de temas, pl'n-h]l_*mﬂs WOIMETIZAS,
que conciernen al mundo entero de la déeada de los
anos B0 v de los lnstros futuros.

ETICA Y CONVIVENCIA
EN UNA CULTURA PLANETARIA

Etica y cultura. Habermas v Gadamer en didlogo

El autor compara a Gadamer con Habermas, v gqueda
t'{.‘ﬂL‘_iﬂl:lﬂ la antinomia agente moral-herencia cultural,
como recurso para aclarar la antinomia central de la
filosofia moral: s los valores no son nuestra obra, sino
fque nmos preceden, spor qué no suprimen nuestra
libertad?; v si son nuestra obra. 2por qué no represen-
tan eleceiones arbitrarias? Alirma e no existe solu-
citm para esta antinomia, v que solo un trabajo de
evaluaciin —que es de transvaluacion— nos asegura
que la relacidn entre el proyvecte de la libertad v la
memaoria de sus coneuistis pzmuduﬁ comstituyve nn ofr-
culo vicinso [rara la CONPTENSion anglitica, pero no
[Hira Lk Tazin préictica.

En el contexto de Ta llosofia hermenéutica, Gadamer
expone, en Verdad y método, que la tradicion es una
dimension de la conciencia histéricn, un aspecto de la
participacidn en las herencias enlturales v de su reac-
tivacidn, v asume la participacidn de lo recibido del
lmsudn. Habermas, en sn obra Conoctmiento e inferés,
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en gue eritica las ideologias, expone la tradicion comao
el lugar de las distorsiones v lus alienaciones, v la
opone a la proveceidn hacia el fatoro, tomando la dis-
tanciacion como el alma de la flosolia critica.

Ricoeur |'L.'il'|p]u.?;1 esta antinomia con un cireulo dind-
mico, en el tfue sobresalen nlgnn;lﬁ idleas:

La historia me PI'L‘L‘L—‘dL‘ & mi v oami reflexion, por
eso pertenezeo a ella antes que pertenecerme a mi
misma; el prejuicio precede al juicio v la sumisicn
i los tradiciones prect‘de A 511 CRATIET,

e Con el interés de la eTnancipacion que menciona
Habermas nos encontramaos en el centro de Ta pro-
blemitica de los valores, pues parece que este inte-
1és define el de la libertad. que es el mds alto, tal
como se capta i st misma en calidad de proceso de
ermancipacion.

* Para Gadamer, eficacia historica es conciencia
expuesta a los efectos de la historia. Ricoenr mati-
#a esto alirmando (e la eficacin histdrica es efica-
vin a eierta distancin, lo coal hace lo distante
cercano, v esta dialéetica de la participacion v la
distanciacidn es la clave del concepto de nna fusion
de horizontes, en cuyvo marco se expresa la comn-
nicacion del presente con &l F.'IHzlf_ln.

De lo anterior se deduce que recibimos la historia v
hacemos la eritica, principalmente a través del lengua-
je, fgue es solo el focus Para la articulacidn de una expe-
Fiencid e ley sustenta, Al inseribirse también el valor
en la caltura a través del lenguaje, se vuelve autdnomo
en relacion con las intenciones de aquellos que lo pro-
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nuncian v lo profesan. v se independiza de las condi-
ciones culturales de su produccion. Del mismo modo
que la significacién de un texto cansa la suspension de
su condicionamiento historco-cultural, asi también un
valor se vuelve valioso mds alld de las circunstancias
histomco-culturales de su nacimiento.

Ricoeur Propone ur solucidn prictica para la antino-
mia de los valores con esta secuencia de ideas:

e Pasar por la tradicidn se justifica por esta prece-
dencia del mundo ético con respecto a cualquier
sujeto ético, v a la vez nuestra duda y nuestro enes-
tionamiento qigu{:n siendao Pﬂsii}les.

¢ Nada sobrevive al pasado, salvo a través de una
reinterpretacidn en el presente que se apodere de
la objetivacion y la distanciacidn, que han elevado
anteriormente los valores vivientes al rango de un
Fexto,

* La libertad es un concepto fandtico, hasta tanto
permanezea simplemente como la negacion de
toda mediacion.

* La vida ética es una transaccion perpetua entre el
provecto de la libertad v su situacion ética, deline-
ada por el mundo dado de las instituciones.

* Una hermenéutica que se aislara de la idea regula-
dora de la emancipacion no seria mis (ue un her-
menéutica de las tradiciones.

Estas ideas sobre los intercambios entre comprension,
eritica de las ideologias, extension de la comunicacion,

proveccion de la libertad v reinterpretacion del pasa-
do, delinean la mediacion concreta v prictica que
exige la axiologia de los valores.

Civilizacion universal v culturas nacionales

El autor trata sobre el problema que surge de sopor-
tar dos necesidades divergentes ¢ imperiosas: el acee-
so al progreso de una civilizacidn planetaria, vy la
sabvaguarda de o que merezea conservarse de nues-
tras herencias culturales, Comienza el tratamiento de
este p]'ﬂ!]lt‘tt’la identificando las fuentes de universali-
dad que caracterizan esta civilizacion:

» El espiritu cientifico unifica la humanidad v es la
hase que confiere a la civilizacion humana su cardce-
ter universal,

* Las revoluciones téenicas. por el hecho de sumar-
se, eluden el trabucamiento cultural, y gracias a su
difusidn hoy tenemos conciencia planetaria.

e A traves de la diversidad de los regimenes pﬂ[]’tiu}s
que se conocen, se desarrolla una experiencia tinica
de la humanidad e inelusive una téenica [J:J]jtin_'a.
tinica: un Estado que ponga en juego un derecho y
que desarrolle medios de ejecucion bajo la forma
de una administracién,

* Una economia con ciencia y téenicas universales,
coma las téenicas de regnlacion de los mercados.

Considera iue la eivilizacidn universal es buena,

porque representa el acceso de las masas de la
humanidad a bienes elementales; satisfaceidn de
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necesidades bisicas, v a ciertos valores, como los de
digl‘tidﬂd v autonomia, Hay que procurar loy anterior
C‘I"ililndﬂ f{1ll€ 1= dﬁf\'ﬁl“!]{“]ﬂﬂ 11 ]EI. L!u]tura del CoOn-
sumo universalmente idéntica e integralmente ané-
nima, porque esto representarfa el grado cero de la
cultura de creacidn, serfa el escepticismo en escala
planetaria; el nihilismo absoluto en el triunfo del
hienestar. Ante este riesgo, hace falta promover el
niicleo creador de las grandes civilizaciones, desde
el cual interpretamos la vida, el nicleo ético v miti-
[ o ] llH Iil |'|'|_]T'|'|i;|.|'lid.i-],r],

El encuentro entre los pueblos enriguece los valores v
estimula a evitar que Tlau{"mguen en un vago sincretis-
mo, que es un fendmeno de recaida en el que no hay
creacidn. Solo una cultura viva, a la vez fiel a sus ori-
genes y en estado de creatividad en el plano del arte,
la literatura, la filosofia, la espiritualidad v los valores,
es capaz de acoger y dar un sentido al encuentro con
las otras eulturas. Cuando el enenentro es wna con-
frontacion de impulsos creadores, es ereador en sf
mismo, aviva la enltura v es cance para hallar la ver-
dad, porgue cuando se ha ido hasta el fondo de la sin-
gularidad de las culturas y las personas, se siente que
se estd en comsonancia, en cierta forma que no. se
puede decir ni inseribir en un discurso.

Por la coexistencia pacifica de las civilizaciones

No se podia dejar de hacer referencia a las tensiones
entre dos potencias mundiales: Estados Unidos y
Rusia, v 1a posicion de Francia v la OTAN en esa situa-
cidn; por ser la época de la guerra fria, que amenaza la
supervivencia del planeta, propone unas ideas penera-
les para procurar la paz en el mundo. '
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El trabajo de discernimiento de las fuerzas de la
guerra v de la paz debe ser, a la ver, un trabajo de
denuncia v de distensidn, de recurso a la opinidn
publica, que es el lugar por excelencia de la motiva-
vidn social, donde se debate el estilo civilizador de
una época.

El peligro de guerra se puede nutrir de aquello qgue,
alli lejos, cree ser lo mds puro, honesto, desinteresado
y moral. Haciendo notar la similitud entre la mentali-
dad nazi y la norteamericana, el autor resalta que tan
pronto como un pueblo se cree globalmente deposita-
rio de los valores de la civilizacion, esta estima colecti-
va de si mismo puede desembocar en una representa-
ciom tantastica del adversario como el mundo de las
tinieblas. Esta visién maniquea es por si misma fuente
de fanatismo y violencia; al mismo tiempo que se
agranda el impuisu vengador del justiciero de la histo-
ria, disminuye la tendencia a la critica interna, facili-
tando el apovo en masa de decisiones de gnerra.

A través de la opinién piiblica, debemos trasladar la
atencion desde las presuntas amenazas externas de
agresion, hacia los desequilibrios internos de la socie-
dad occidental, para que sea un elemento civilizador
positivo. No es irrazonable tender hacia un estadio his-
térico en que el hombre serfa el amigo del hombre por
permitir que sus luchas forjen una historia que tenga
un sentido v un porvenir.

Una critica de “mas alld de 1a libertad
¥ la dignidad”, de B. F. Skinner

La [J-Sicologl'u “mentalista” es una pretensidn de cons-
truir un conocimiento del hombre suponiendo la exis-
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tencia de “estados mentales™ accesibles a la percep-
ci6én interna. Para Ricoeur, las implicaciones éticas y
politicas relativas a la libertad, la dignidad, el valor, la
antonomia, entre otros, no r'equit‘i‘en ser concebidas
necesaramente en funcion de la Imiuﬂngiu mentalis-
ta v la conductista, ¥ OSE eXpresan ain mejor en otro
lenguaje, que ha sido explorado por los fenomendlo-
gos v los seguidores de Wiltgenstein v Austin, bajo el
titulo de “andlisis lingiiistico™ de la accion, o “andlisis
conceptual en la teoria de la aceidn”; hace notar el
desconocimiento de Skinner sobre esos estudios, de
los que se deduce que la accidn humana se produce
interminablemente en la frontera entre el “interior” v
el “exterior”. El argumento [}rillc'il}al de la teoria de la
accion contra las teorias “mentalistas”, es que la can-
sacion de los “movimientos™ por “ideas” o, en general,
la accion del “alma” sobre el “cuerpo”, provienen de
una gramditica erromea del juego idiomatico de la
accicn,

El profesor Skinner afirma: “Todo control es errdneo”,
v a la vez sostiene que la conducta humana es contro-
lada v reforzada por contingencias externas, y que el
problema consiste en modificar las contingencias, no
liss estados de la mente. Esta postura desconoce que el
p?f_lbltf"t‘t'lil. de la libertad ¥ las instituciones presupone
I_'I'I_'It" ei hf_'lmb]"ff I'_i'l'l{"_.{:l.ﬂ {lesignur tanto sus acciones co-
mo sus intenciones, justificarlas con las razones por las
cuales aduce ejecutarlas, y adscribirlas a si mismo
como el agente de su propio hacer; por eso el hombre
se pregunta si una intencion es correcta, una v k) (RS
legitima o un agente es responsable.

Una libertad sin leves v una ley que no fuera de la
libertad son ideas vacias, sobre las que el concepto

-

de una tecnologia de la conducta estd mal fundado.
Aquello en que debemos pensar es una libertad
ngid}l i'.il:]]' rﬁg]ﬂ.‘i. Y eso es [}]'EI:i.‘iil'[f]B'll.tﬁ i-i-l autono-
mia.

La libertad ética es una demanda dirigida hacia un
individuo y que proviene del otro: jpermiteme existi
frente a ti, come tu iguall; no es una extension del
intento de eludir el control o de evitar la coaccion, es
una extension del propio reconocimiento del igual de-
recho del otro a existir,

La idea del valor es la condicion de posibilidad para la
coexistencia de varias pErsonas, pari la mutualidad de
los seres libres. El primer “valor™ es que el otro existe
COR PETSO. Fn ese senticdo, noda ex mads concreto: es
la “cara” del otro, come dice Emmanuel Levinas, Ia
que me dice: "No me mates”, y, en términos mds posi-
tivos: “Aname: soy otro (i

En conclusion, el pmﬁ-:h‘ur Skinner defiende una tec-
nologia de la “exterioridad”, que presenta las mismas
limitaciones que la antitecnologia predicada por los
puEm]inﬁs de la libertad “sentida”.

CRISTIANISMO, ETICA Y CULTURA

En este blogue de capitulos se hace notoria la fe ente-
ra de Ricoeur, en que Dios es Sefor de la historia, su
revelacion v los medios que ha dado al hombre son
suficientes para hacer frente a cualquier problema de
anh}ui:—:r gpoca, v en (ue los catdlicos tenemos la
grave responsahﬂidaﬂ de asnmir la sociedad en la fue
vivimos, poniendo en prictica esa revelacion v esos
medios. En sintesis. muchos problemas se solucionari-
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an con nuestra mayor cultura de la fe, méds coherencia
diligente y un modo audaz v oportunoe de asumir per-
sonalmente nuestros compromisos, reconociendo v
pntezmiﬂndo tado 1o bueno de todos,

Fe y cultura

El evangelio es, en todo sentido, un ministerio de la
reconciliacion: del hombre con el hombre, del griego
con ¢l judio, v finalmente de uno mismo con uno
mismo. El cristianismo no es la predicacion de una
guerra interna, de la angustia v de contradicciones
insolubles: es una pr:—z:]iu‘.wiﬁn de unidad y paz.

La tarea de una critica teoldgicamente hasada de la
cultura consiste en:

Reconocer qué tipo de “vanidad™ v de idolatria (a estas
las llama Ricoeur “pathos del limite”) caracteriza
nuestros dias, Pone dos ejemplos: el cientificismo v la
libertad de conciencia. Nunea llegaremos al acabia-
miento de la economia de una critica de la enltura,
porque no logramos terminar de despojarnos de la
vanidad, que estd oculta en lo sedimentado v neutrali-
zado por el uso durante mucho tiempo.

Reconocer ese j?ﬂthﬂ& clerical, o error (ue se ha come-
tido en la Iglesia. v que leva a tratar como rebelion o
impiedad lo que no es mds que desarrollo secular. La
cultura moderna provino de la ruptura de la falsa sin-
tesis medieval entre teologia v el saber secular, que
canst un acto de rebelion, del cual toda nuestra enltu-
ra lleva la cicatriz. El modernismo rompié este “pathos
clerical”, desplegando la ciencia, las artes, la ética v la
politica con el error del pathes del limite; un ejemplo
son los gl‘andt‘s ateismos del siglm XIX.
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La clave para no caer en ninguno de los dos pathos es
reconocer gue nuestro Dios es un Dios Acto, un Dios
Don, que convierte al hombre, a su vez, en un creador,
en la medida en que recibe v estd dispuesto a recibir
el don de ser libre. Por eso la fe no condena nada de
lo que “es”, sino o “vano”, lo "seudo”, la “nada”, (e
hincha la pasion por el limite. En Dios, el hombre es
libre con la gloriosa libertad de los hijos de Dios: libre
de idolos, es puesto en libertad para todas las aventu-
ras de la ciencia, el arte, la moral y la politica.

De la nacidn a la humanidad:
la tarea de los cristianos

El autor considera que, para el logro de una civiliza-
cidm universal, hace [alta tener en cuenta factores
estructurales y coyunturales.

Factores estructurales:

* A uma ciencia y tecnologia homogéneas se puede
oponer esa pluralidad de los estilos de vida que son
las naciones, y probablemente en el futuro las
estructuras continentales,

* Todos los Estados estin atados por convenciones
que son renuncias reales a la soberania, aungue
esas renuncias no sean reconocidas. En la actuali-
dad somos incapaces de proceder a nna transferen-
cia completa de soberania de la entidad politica
“Estado” a esa entidad politica de tipo nuevo que
requeriria una soberanfa mundial,

Factores coyunturales:

Dos factores desestabilizadores son el subdesarrollo,
en el que se nota un retraso v un entorpecimiento
injustos, y las conciencias revolucionarias,
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Lia accidm cristiana en el 1}1ancta dL*pEndL% de la for-
mutlacion de una nueva predicacidn al mundo, el rea-
juste teoldgico de la propia Iglesia v de su relacidn con
I'_'] 1 idﬂ, }" L'.l L‘i'.l]'}iﬂf{d':l{f l'i!_'? {.ﬂlnpr{}l“iﬁﬂ d!’_‘! Sus mi{-_!ll'l,-
bros en la accién laical. Esa accidn debe tener en
cuenta la articulacion de dos principios morales, el de
la conviceién personal, que representa las metas fun-
damentales del hombre, v el de la responsabilidad v la
fuerza. que conciernen al ejercicio del poder priblico.

La Iglesia debe ejercer su poder espiritual en la tarea
de preservar la meta de la humanidad, denunciar con
vilentia los ohsticulos a o onidad de la especie huma-
na, poner de manifiesto piblicamente la interaccion
de las distorsiones, denunciar el nacionalismo v el
culto del Estado v, en consecuencia, acloptar una acti-
tud con la mayor claridad sobre la limitacion de la
soberania,

En las instituciones internacionales es donde puede
haber una oportunidad de encuentro en un nivel en
que los hombres se mezelan v confunden; lay pocos
lugares en que se pueda estar al lado de una muestra
humana extraordinariamente variada: es también alli
d[j[li‘lﬁ se eneuentran jllt'lt:;'l.’s ]_H ﬂﬂf_‘iij“ L].E' Masas }-’ ]ﬂ
aceion de los especialistas, v se lleva a cabo el com-
hate ideoldgico a través de un trabajo de genuina
COOPeracion.

El cristiano y la civilizacién occidental

Aqui se extiende Ricoenr en desarrollar la idea unifi-
cadora del libro: los valores éticos. Comienza desaho-
gindose contra los que gastan la fuerza en eriticar lo
no eristiano, en vez de desarrollar mis inventiva, con
la que superen dificultades v construyan un mundo

mejor. 5i las civilizaciones extraen su “dignidad” de los
"("djﬂl"l.—‘s {1\.1‘.:' lml]E[l el Hj[‘.{:'l][f'iﬂ'l'l, astos "f'.';'l.]_ﬂl't‘!ﬂ o Sllh—
sisten, como las cosas, en virtud de alguna inercia, sino
gue: mueren cuando nadie cree més en ellos, pues “lo
eterno puode Morir en su apariencia histdrica”, Por
£50 e varias ocasiones hace referencia a la responsa-
bilidad y creatividad que debemos asumir en nuestra
cotidianidad, con respecto a los valores heredados en
nuestra cultura ¥ o los que demanda la sitnacion
actual. Expone como ha de ser la conducta de los cris-
tianos ante los retos de la civilizacion contemporane:a.

La historia no tiene sentido en si misma, sino en noso-
tros. En medio de nuestro pueblo es donde debemaos
realizar la humanidad; en noestro caso, no es contra-
dictorio dar un papel importante a la téenica en la per-
meahilidad o la dispﬂnihiiidad de una época para tal o
cual valor, v sostener la trascendencia de los valores
con respecto al desarrollo téenico, que prepara su des-
cubrimiento ¢ invencidn. Para este autor, el término
vitlor d{-&signa el sentido de las virtudes, costumbres,
sentimientos y nociones que se refieren a la conducta
humana, y nombrar una eivilizacion es nombrar el haz
de valores que la caracterizan,

La pertenencia de la civilizacion supone una mezcla
inextricable de determinaciones inevitables v de res-
ponsabilidades, de “limites”™ v de “posibilidades”. Una
civilizacion define un campo limitado de humanidad,
donde se persigue una aventura comiin, por el descu-
brimiento de una comunidad de naturaleza bioldgica,
racional o religiosa, en un nivel mis alto o mds bajo
que la historia. Cada civilizacion que nace y que
muere hace aparecer valores originales, virtudes pri-
vadas y sociales. que son practicadas por una élite o
por la masa, fue son juicios. apreciaciones o costume-
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bres efectivamente Fr;;l.[":l,‘it_.‘.i;lduﬂ, fque son senfimientos
o miximas racionales,

Ricoenr advierte dos riesgos: pensar que los valores
maorales resuelven, por el estuerzo v la sabiduria, los
problemas dltimos, de modo que el individuo se con-
sidere a sf mismo el justo que no necesita salvacion;
il segumln FEsgn e5 Pensar que los valores rﬁ[igiﬂﬁ{]s
estdn d{:sliguduﬁ del estuerzo por encarnar los valores
morales en la realizacidn de los deberes cotidianos,
La religion da al hombre un motive superior de devo-
cion y fidelidad a los valores morales v demis valores
de 1 eivilizacidn: de este modo los recuerda e inven-
ta, a la sombra de lo sagrado que supera dicha civili-
zacion. “El eristianismo no es, en primer lugar, un
factor civilizador: me denuncia pecador v me da la

vida nueva por participacion en el primer viviente"™.

El problema consiste siempre en significar, en encar-
nar nuestra fe en obras que atestigiien que somos cria-
turas nuevas, Y €N avallzar B ;-i-i ﬁ-: I]l}l" i"‘J. Prﬂl}ii]
esfuerzo de la santificacion del cuerpo v de la historia.
La encarnacién y la escatologia dominan todo lo que
se puede pensar de la propia civilizacion v hacer en
ella v por ella.

El tema del valor inconmensurable del hombre con
respecto a la masa de la naturaleza, de las herramien-
tas, v de los hombres mismos, es un tema viviente, y no
v:-rxclu:,’e los contrastes entre libertud ¥ justicia, i}‘m:d-
dad v jerarguia, sociedad legal y comunidad afectiva,
el orden abstracto y la fidelidad personal. El sentido
de las necesidades de nuestra naturaleza nos preser-
vard de la utopia, que nos hace sofiar en otro hombre
distinto de nosotros, en otro Cuerpo, en otri historia;
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tegerid contra los vértigos del fatalismo, de la desespe-
racion v de la mentalidad decadente.

El eristinnismao del sjgh} XX dehe aceptar [!E:;.i-:mpeﬁur
un papel en las formaciones politicas, laicas y
profundamente secularizadas, siempre que se asegure
la libertad de la palabra; debe aprovechar todas las
ocasiones que le ofrece el mundo moderno, todas las
“posibilidades” que le brinda la civilizacién contempo-
ranea,

La hermenéutica de la secularizacion.
Fe, idealogia, utopia

Ricoeur pretende demostrar que la fe de una comuni-
cliwed r:-:!igiuxa entra en el proceso de lu secularizaciom
cuando se d{ij;l inscribir en la alternativa de Lo ideolo-
gia v la utopia, y no se comprende va sino en los tér-
minos de esta alternativa. Plantea su argnmentacion
en &l orden hermenéutico, en el sentido de (ue laide-
ologia y la utopia se refieren, en altimo término, al
cardcter de la accidn humana de ser mediatizada,
estructurada ¢ integrada por sistemas simbdlicos, v en
el sentido en que la secularizacién, que pertenece al
campo de la sociolopia de la enltura, es también her-
menéutica en ouanto concierne a la comunicacion
simbdlica priblica, se apoya en los marcos de referen-
cia que abarcan esta comunicacidn v se dirige a noso-
tros en los términos de una cuestion  existencial,
aunegue no se agota en este campo, sino que es mucho
mis compleja.

Para el antor, toda la discusion contemporinea gira
alrededor de esta paradoja: la ideologia debe ser eli-
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minada como distorsion sistemitica de la comuni-
cacion, pero no se puede eliminar como medio de dar
un sentido global v coherente a la accidn, en sus rela-
ciones con la historia en su conjunto v con una con-
cepeidn del mundo. Segin la presuposicion de una
sociologfa comprensiva aplicada a la autoridad, el
marco conceptual mis apropiado para conciliar los
contrastes de esta paradoja es el de un sistema de
motivaciones inherente 4 la nocidn misma de aceidn
social Rigniﬁturlt{-'.; de este modo, la idecﬂc:giu tiene una
funcidn de legitimacion, que a su vez explica el carde-
ter disimulado del proceso ideolégico. Es al nivel de la
accion simbélicamente mediatizada donde se pone de
manifiesto la estructura prufunch del fendmeno ideo-
|{'}gil.':ﬂ. Su funeidn constituyente consiste en preservar
la identidad del grupo v del individuo.

Asi describe Ricoenr la patologia de la utopfa: “un «en
otra partes que es un «en ninguna partes, que no
puede dejar de suscitar agndezas inguietantes: una ten-
dencia a someter lo real al ensuefio, vna ohstinacion en
disefiar el esquema cerrado de una perfeccidn comple-
ta de un solo golpe, un menosprecio por la paciencia
del Liempo v, finalmente, un desdén por todo el cursa
de la experiencia humana de los valores”™. La utopia
sefiala, entonces, el eclipse de los valores, Aquello de lo
cual huve es la lagica de la aceion, que obliga a elegir
entre bienes i ignalmente deseables pero incompatibles,
y que vineula inevitablemente males indeseables a los
medios que la situacion requiere. Esta fuga explica que
la utopia, con mucha frecuencia, disimula bajo los ras-
gos de un futurismo agresivo la nostalgia de algin para-
iso perdido. La topografia del «en ninguna partes v la
ficcion de otra sociedad constituyen el més formidable
cuestionamiento de lo que existe.

ldeologia v utopia se implican mutuamente: la ideo-
logia es imagen-reflejo, v la utopia es imapgen-ficeion,
y son tan solo las figuras extremas salidas del estalli-
do de la dialéetion sin fin del imaginario social. Por
eso es insuperable la tensién entre ideologia y utopia,
v solamente después, cuando se ven los hechos,
pucde identificarse si ulp;n pertenece. 4 uno 1 otro
fenidmenos,

Empleando la dialéctica interna a la ideologia v la nto-
pia, se puede hacer resaltar la diferencia de la fe con
respecto a estas dos formas de imaginario social; asi la
fe comenzari a alejarse de la desgracia de su desga-
rramiento. El autor afirma que hace falta preguntarse:
“El hombre que vive en un mundo secularizado, svive
o sobrevive? La profanidad ipuede ser sin profana-
cién® La transeripeion politica de lo absoluto dmantie-
ne todavia para este una funcidn de liberacion?
Plantear estas preguntas significa no solo alejarse de
una oscilacion mortal, sino también volver a encontrar
las razones por las cuales la le escapa a la alternativa
de la ide&!ngiu v de la utopia, y armina uqm;*"n que
Hegel Hamaba la “causalidad del destino” ™.

La identificacion ideolégica del cristianismo se
remonta a Feuerbach. La ideologia se llama, enton-
ces, la alienacion religiosa, v la alienacién consiste en
que lo divine, dejando de ser el :‘predicadﬂ” del “suje-
tﬂ hledﬂU es 1}rﬂ\ff'f_"trl'|.]ﬂ €11 1111 '\ll_]["h} 'IIT'IrI.F:.II'Irl'I'II.'!
Dios, del cual lo humano se vuelve el “predicado”.
Después de los ataques de Marx a la fe, la mentalidad
de secularizacién difunde que al duplicar este mundo
con un mundo trascendente, donde reinard la justicia,
a religion contribuye a legitimar el estado actual de
injusticia.
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El antor analiza los errores que hay en la propuesta de
Marx contra la religion y afirma que sin la hipdtesis de
nna “conciencia” potente, gque se p[enlt? €11 TEpresen-
taciones fue Som s creacion, la eritica marxista es
incapaz de extender su critica de las “distorsiones”
religiosas a una eritica de la religidon en cuanto tal, y de
identificar la religion con la conciencia deformada, Si
la autonomia de las diferentes capas de la superes-
tructura no estd basada en una constitucién originaria,
logicamente anterior a su deformacion, la propia
deformacicn se vuelve carente de sentido. Adem:is,
una critica de la re|igit$u tora o préstamo una gran
parte de su energia a lus fuentes religiosas de las con-
viceiones éticas con respecto a la dignidad, la libertad,
la igualdad, la justicia.

Ante la eritica marxista, algunos cristianos modernos
reaceionaron presentando la religion como una pro-
puesta utdpica; con esto se comienza a percibir algo de
la paradoja que constituye el micleo del problema: una
critica de la religion en calidad de ideologia no es
nunei tan vigorosa v radieal como euando es sostenida
por los que dicen tener fe, en ealidad de una utopia
e transforman en tllmhrgiu.

Contra las reducciones Tuturistas de la fe, el autor
afirma que esta engendra el fenémenao ideoldgico en
g funeidn méas lundamental, a saber, la instanracion
de una identidad para el individuo v para la comu-
nidad, pero, a diferencia de la ideologfa, la religién
no se agota en su funcidn politica, en la medida en
que la perspectiva que abre presenta dimensiones
cosmicas, histéricas v éticas, del mismo maodo que
ap]ii:&ﬂimle:‘- Irermmdz—zrs, como la alusion al safri-
miento y i ko muerte. En la religion, los modelos que
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implican la aceptacion de la antoridad reflejan una
vision del mundo v a la vez instruyen el cambio. Los
maodelos que ensenan la visién son mis naturalmente
ii:l{'f}li'}gicﬂﬁ: los modelos que ensedian el cambin son
mis naturalmente ukdpicos.

Urbanizacion v secularizacidn

El autor se expresa sobre las relaciones entre nrbani-
zacidn y secularizacion —que competen a la sociologia
urbana v la sociologia de la cultura—, v sobre la predi-
cacidn de la Iglesia en la cindad en una época de secu-
larizacidn —(jue compete qa la t:—:nlugin el T cnltira.

En la cindad las personas se ven en medio de un fujo
die senales, fue deben decodificar Ve uulplfan 411
CHINMO de informacicn ¥ e decision, pern las relacio-
nes som cada ver mads funcionales, no tradicionales, v
no pretenden tener ningiin origen ni sentido (iltimo.

Hay tres temas centrales, que pueden producir lo que
el autor denoming um marco receptivo v una estructu-
ra fundacional para una teologia de la cindad secular:
el desencantamiento de la naturaleza (esto lo predico
va el Antiguo Testamento), la desacralizacion de la
politica (Israel numea logré constituir una palitica
“divina”; ademis, el Estado convertido en divino per-
tenecié a las grandezas v a los dominios que habian
sido vencidos en la cruz) ¥ la dﬂ:;n:t:-nsugrzu:iﬁn de los
valores (el Evangelio indica solo uno absoluto, el amor,
pero no indica ni el tabi ni la prohibicién de algin
valor). La ciudad nos obliga a aceptar nuestra respon-
sabilidad en la constitucion interbmana y profana de
una ética, a la que pueden aportar una teologia del
cambio social y una teologia del control responsable.
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Besulka p:‘}sihh* hacer sitio positivamente al fendmeno
de la secularizacion, v sacar cierto provecho a la rup-
tura de las tradiciones, la disponibilidad para nuevos
contratos, la apertura hacia el fnturo Y la aceplacidn de
Tos atros, del modo como lo esti demandando Ta vida
en la cindad,

Ricoeur menciona el nudo eritico en nuestra acepta-
citn de la “modernidad”: el reinado de Ta anonimidad
v el del neonomadismo, que parecen antopreservarse
v autoagrandarse. La patologia del nomadismo, de la
falta de raices v de la pérdida de la memoria encuen-
tra ioalmente su terapia en la responsabilidad al nivel
de la organizacion: una t:—m]ugi‘u centrada alrededor
del préjimo desconocido, debe asumir los problemas
de organizacion vy reconguistar la humanidad del hom-
bre al nivel mismo de las arganizaciones,

Una teologia del control responsable debe funcionar
mis bien en términos de un control democritico o de
un control popular de la empresa, de los centros de
decisidn, del Estado. de la comunidad internacional,
El principal tema teoldgico serfa este: la libertad no
esta limitada al estado en que un individuo “encuentra
por si solo su propia salvacidn”, sino que se debe bus-
car igunalmente alli donde, por medio de un control
rcsprﬁusahlf, arientado hacia el hien comnin, se siente
“en casa” en la comunidad de los hombres,

El antor afirma que la lglesia no es primordialmente
une institucion, sino el pueblo de Dios; tal pueblo
gueda definido por su tarea de liberacion v no por las
estructuras que adopta. Estas idltimas deben ser exac-
tamente pmp:}r[:i[:ml]r’:ﬁ A1 e anunciar, reconci-
liar v hacer manifiesta la esperanza en la comunidad.

La ]g]{}siﬂ anuncia: esto significa ante todo fue 108
ensefia a reconocer la época en que vivimos, a recono-
cer sus peligros v sus tareas. sus oportunidades v sus
ohsticulos: “Repitamos. con San Pablo: «Donde abun-
da el pecado, sobreabunda la gracias. Debemos dar
testimonio de una economia de mpu;*mhun{hl:tr.."in, la
del sentido sobre el desating”,

Afirma que la Iglesia no se limita a la compensacidn;
se aplica a los centros de decision, a los principales
puntos de funcionamiento de la cindad, donde se
intersecan los procesos de integracion v de desinte-
graciin.

Termina concluyendo que es aqui donde se debe apli-
sar i teologia de la vida itinerante y del control res-
]:,ifJ]'_ISﬂE'.I[E"1 €1 11706 Lf’i.'l'll].lld .‘\'l‘.‘(.‘lll':ll".

El proyecto de una moral social

El autor dilucida sobre la moral social cristiana como
una necesidad sentida, porgue la sociedad global recu-
rre cada vez menos a la proyeceion de objetivos leja-
nos y de ideales, v resuelve cada vez més sus
prr;h]{*.mm; sobre la base de la teenicidad presente. Por
eso hace falta buscar los puntos discontinuos maviles,
variables sein las épnc_&um de insercion de la predin::a-
citn cristiana en la realidad social, teniendo en cnenta
también los trabajos de especialistas, referidos a pun-
tos bien determinados, como el trabajo. la empresa v
la informacicn, entre otros, v tratando de insertarlos
en un sistema, relacionando sus afinidades implicitas
con lo més conereto, lo méis histérico, en la ensefianza
biblica, En resumen, propone elementos para conec-
tar lo biblico concreto con lo social real. Debemos
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esforzarnos por personalizar al méximo las relaciones
que se vuelven abstractas, andnimas, inhumanas en la
sociedad industrial, para lograr acciones coneretas a
partir de pequedios grupos eficaces.

Una moral social no arranca de un sistema, sino de
una paradeja: la totalidad humana v la singularidad
humana, La referencia religiosa de esto es que la
realizacién plena v no contradictoria es el reino de
Dios, de alli recibe la moral social su doble motiva-
clom comunitaria v persmmlistu, v es en funcion de
estas dos dimensiones como deben ser analizados los
sistemas sociales, entre los que se hallan neutralida-
des, atomismos y determinismaos, que debemos
CONAOcer vy f"l'lﬁ'[:‘T'It::'lT il ]']:i'l.-"l.’:fl l_:I.!f" ][]S centros i].f‘." d[‘.‘-
cision. donde se pueden aplicar consideraciones éti-
cas, influvendo en la concepeidn del hombre, de sus
necesidades, de su destino. Para fugmrlu, la
Escritura no nos ofrece principios divinos que nos
permitieran deducir otros principios profanos, sino
elementos relacionados con la motivacion, la ejem-
plaridad v la analogia, lo cual es distinto de una
deduceion abstracta.

Algimos de los principales temas de la moral social son
las necesidades humanas, el trabajo, empresa, téenica
y teenologia, propiedad v socializacion, v los sistemas
sociales globales: capitalismo v socialismo.

Termina concluyendo que la moral social, valiéndose
de la convergencia de estudios concretos v actualiza-
dos, se desarrolla en el campo de una reflexion varia-
da, multidimensional Y discontinum, ¥ POT 850 requiers
un nivel de juicio mayor que el de un sistema consti-
tuido o por constituir.
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EDUCACION.
Prevision econdmica y eleccion élica

El antor se propone tomar conciencia, v hacerla tomar,
de las elecciones implfrr'ttus v expl]’cr{tuﬁ en las socieda-
des industriales, que rigen su desarrollo por la previ-
sitin v el cileulo. Ante el posible error de considerar
L] ] dESH.TTUl]{I corno ung estrochar lf]l'!l? ﬁl'[l(,"iﬂ]-'liﬂ 'P!:If
encima de los individuos, como un desting, el mo-
ralista debe hacer aparecer la eleccidn, es decir, la res-
ponsabilidad, alli donde se vea el destino; de lo
contrario, corremos el riesgo de fatalidades cuyo
mecanismo ni es comprendido ni dominado; por eso
debemos rectificar nuestra COMPrension de 1 libertad
v aprovechar las nuevas formas de la eleccidn ofreci-
das para una sociedad de la prevision y de la decisidn
racional.

Los problemas de la educacion se impondrin progre-
sivamente sobre los de la reivindicacidn, Tres aspectos
de esa tarea educativa son:

e Un trabajo de toma de conciencia. En cada instan-
te, la tarea de los educadores consiste en formular
].i-]. P!’ﬁglll’ltu.' &qllé hﬂ_]'ll'lh]'{“." ]'IH.E.‘{"!"IH.‘F? En H‘] ﬁ}“d(],
dgqué queremos a través de esas elecciones?
Debemos hacer aparecer al nivel mismo de los
individuos la significacion de las decisiones co-
lectivas y su alcance ético.

s Debemos construir o demoeracia econdmica. La
'I."-lT]iL"d. 'E[ MR dﬂ L'UII[I'IHHS':I.'I" {"I df—rsp!uz:imi&:] 1t llﬁ L'.i
libertad de iniciativa individual hacia la libertad de
decision colectiva, es hacer participar el mayor
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niumero posible de personas en la discusién v la
decisidn,

* Los educadores, los grupos de pensamiento, las
iglesias, pueden elevar un requerimiento muy
general, con miras a una planificacién v una orga-
nizacidn social que impliquen el méximo de plura-
lismo, que es la via privilegiada del ejercicio
colectivo de Ja libertad.

El autor llama “perspectiva de la prospectiva” al
maleficio que opera en el mundo de la prospectiva.
Nos plantea cuatro cuestiones: la autonomia, el
deseo, el poder v la enestion del absurdo, El hombre
de la prospectivi no es neutro: esti al servicio del
hombre del deseo. Entramos cada vez mis en una
condicion colectiva fascinada por su propio creci-
miento. Pero el sentido de este crecimiento es de
igual modo muy ambiguo: aunque el enriquecimien-
to es una cosa muy buena para la inmensa mayoria de
la humanidad, tres cuartas partes de la misma —no
hay que olvidarlo— estin todavia en la necesidad mds
cruel. (Qué idea de la lelicidad incorporamos a esta
l:rlisquenlu del bienestar? s Queé reluacion tiene con las
hienaventuranzas? Se perfila otro rasgo del malefi-
cio, cuando no de la maldicidn: la maldicion del
deseo sin fin, que Hegel llamaba el “infinito malo™.
La ética puritana es falsa, si significa una étiea que
condena el placer. Pero el problema moral es el del
cantiverio del deseo, que se presenta muy concreta-
mente para nosotros bajo la forma de la bulimia del
consumidor.

Hay en eso un peligro muy sutil v finalmente mortal:
un tipo de hombre que se vuelve cada vez més cantivo

del deseo, a medida que es mds duefio de sus eleccio-
nes. Tal es el segundo rasgo del albedrio esclavo, que
no consiste en la ausencia de eleccidn, sino que, por el
contrario, afecta nuestra capacidad acrecentada de
elegir. Pero esta capacidad de elegir estd puesta al ser-
vicin de... nada. al servicio de la vanidad,

En el modo como a veces pretendemos dominar las
cosas, la naturaleza v a las personas, el antor ve no solo
una trampa, sino también una nueva forma de miseria.
Comprender nuestra época significa rennir, en una
toma directa, los dos fendmenos: el progreso de la
racionalidad v el retraceso del sentido, que se nota en
falta de justicia, de amor v de una significacian mds
profunda del trabajo. ¢l ocio v la sexualidad. Ante este
panorama. la tarea del educador consiste en ser uto-
pista, en mantener en el seno de la sociedad una ten-
sion constante entre la perspectiva v la prospectiva.

La exigencia ética se volveria engafiosa si no se releva-
ra concretamente, si no repercutiera en la opinién
piiblica, si no se inscribiera en las motivaciones del
planificador y, finalmente, si no se incorporara a la
decision. Al mismo tiempo, esta dialéctica de la pers-
pectiva y de la prospectiva nos lleva de nuevo a nues-
tro requerimiento anterior, de una participacion de la
opinidn piblica en la decision ¥ de una verdadera
institucidn de la democracia econdmica.

La moral de la conviccidn no podria ser creida, ni
podria tener autoridad, si no fuera transmitida por
individuos, por grupos que se sustraen a la fascina-
cidn del poder v del goce méximo, y que descubren
juntos las virtudes de la dependencia y de la obe-
diencia, viviendo asi una nueva dialéctica entre el no
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poder v el poder, entre el no goee v el goce, entre la
obediencia v la autonomia, entre la ética de la con-
viceion v la ética de fa responsabilidad. Asi se logra-
rig, incluso en el modo de vivir el ocio, resistir a las
sugerencias y a los impulsos del consumo masivo,
encontrar el camino de la cultura personal y libre,
mantenerse en una relacidn viva con aquello que fue
y que es creador,

Debemaos protagonizar la prospectiva valorando nues-
tras raices v tradiciones ¥ haciendo 1)1‘&#'1I.1-E'CE.=r el deseo
de conocimiento sobre el de dominio, para luego pasar
de la moral de Lo convieeion a la moral de la eSO Sa-

hilicad.
La universidad por hacer

Esta obra contiene un articulo que cierra el nimero
monogritico de la revista “Esprit”™ de mayo-junio de
1964, dedicado a la universidad francesa, con los
resultados de una encuesta realizada por esta revis-
ta. Selo se toman las ideas que siguen teniendo rele-
vancia, por no ser solucionadas en la actualidad,
acerca de la investigacion, la reforma v revolueién en
la Universidad, v el deber de lograr el miximo de
mvipn}cidad en la situaciom  asimétrica maestro-
alumno,

Ademis de unauténtico tercer ciclo de iniviacion a la
investizgacidn —la ensefanza doctoral propiamente
dicha—, debemos procurar un cuarto ciclo, un inter-
s b orgianico de ideas entre los im—'csiigadures
avanzacos, el “trabajo postdoctoral”, Cita a Max de
Ceccatty: “La preeminencia de la investigacion deriva
iel hecho de fue &8 la inica gue se caracteriza intrin-
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secamente por un dinamismo, tna flexibilidad v una
athtpmhﬂiilml gpue han de ser el lundamento inecuivo-
co e indiscutible de la mision de la ensefianza”.

Dia algunos ejemplos en los niveles sueesives en que la
crisis de los afos 60 ha abierto una brecha en la edu-
cacidn, El ensefiado aporta algo: aptitudes v gustos,
conocimientos anteriores v conovimientos paralelos, v
sobre todo un proyecto de realizacion personal, que
solo parcialmente serd satisfecho por la institucidn,
por la preparacién a una carrery, inchiso, por Ia
adguisicion de una cultura para los momentos de ocio,
La ensefianza es efectivamente una relacion no simé-
trica, pero de ningiin modo con sentido tinico. El con-
trato que liga al ensefiante con el ensefiado implica
una reciprocidad esencial, que constituve el principio
¥ la base de una eolaboracion.

Se debe llegar hasta decir —paralraseando a Aristoteles-
que la ensefianza es el acto comin del maestro v del
alummo. Toda revolucion eultural, en materia de ense-
fianza, se nutre de esta conviccion, El ensefiante provee
a[g{: Iﬂki.'i q“f" 11 ﬁﬂhfr', ﬂpﬂﬂﬂ I {]Il["l‘f‘.l‘, 11 fl'l]{‘r{".l'—
Subt‘l', LI f_]uﬂr{'r—deﬂ‘j]: L1 1I'IJHTEF-S'HT: l';f'."d'Flr'f!Sﬂ O
mu".’-ha rmf.‘llf"l'lf_'[ﬂ s E[!]'l'if!'"t'{" [1("‘! 'pl.‘_"'I'I."ii:l'l'_l_'l'i131'|tt:l1 LFIES
tradicion que, a través de él, lncha por la expresién, por
la expansidn; en él mismo habita una conviceion, para la
enal vive; todo eso hace de ¢él algo distinto de un trans-
misor de saber: la ensefianza es para €l un poder que
ejeree: de alli nace la relacian de dominacidn que hay
iiUH TH’\-’(]]IIL‘iUI]HI Hjl'i CEsar.

La “relacion de enscianza”™ podri quedar sometida a
una anténtica revolucion permanente, llevada a cabo
en comin por las partes en cuestitn, tanto en lo rela-
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tivo al contenido como a la forma de la ensefianza. La
Universidad deberd representar la relacion esencial de
fuerza que hay entre el didlogo de la ensefianza v de la
naciom entera.

En esta obra se evidencia que la certeza en la que funda
su pensamiento v su cosmovision de si mismo, los
demis, la sociedad v el mundo pasado, presente y futu-
ro, es la de que su fe es la verdadera y, por lo tanto, la
que aporta luces mds eficaces a todos los problemas rela-
cionados con el ser humano de todos los tiempos.

Operativiza esta fe en el esfuerzo de comprometerse
generosamente y sin temor alguno, v estimular a un pro-
fimdo compromiso de cada uno de los que la comparten,
en la biisqueda de soluciones a los problemas del mundo
en el que habita v a los retos y riesgos que prevé, ponien-
do al servicio de esa causa no solo su saber, sino su mejor
desempefio en el trabajo, el ocio v demds dimensiones y
actividades propias de la sociedad en la que vive. Cuatro
décadas después, estas reflexiones siguen siendo un
aporte para quienes nos dedicamos a la ética v la bioéti-
ca, no solo en sus contenidos, sino también en la pers-
pectiva de historia en que los sustenta y en el rigor v
profesionalidad de su trabajo intelectual.
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